WSTEP

Nie od dzi§ wiadomo, ze choc teologia byta kiedy$ uwazana
za kr6lowa nauk, wspétczesSnie intensywnie poszukuje witasnej
tozsamoSci, pragngc pozosta¢ w stuzbie wiary 1 kultury. Wtasnie
o tym traktuje najnowsza ksigzka znanego jezuity, ksiedza pro-
fesora J6zefa Kulisza, pod znamiennym tytutem Wiara i kultura
miejscem teologii fundamentalnej. Obejmuje ona trzy, SciSle ze
sobg powigzane, czgSci: wychodzi od rozwazan z zakresu historii
teologii, dopracowujac koncepcje samej teologii 1 jej wspotczesne
rozumienie; prowadzi nas przez konteksty teologii — jakimi sg
z jednej strony idee postepu, a z drugiej rézne oblicza wspdtczesne]
niewiary; koficzy swe rozwazania na cztowieku, ktéry przeciez staje
w centrum zainteresowan teologicznych, zwlaszcza przez doceniang
powszechnie antropologi¢ teologiczng. Wtasnie owa antropologia
obejmuje ,,calego” cztowieka, w jego powotaniu i nadprzyrodzo-
nym przeznaczeniu. Dlatego nie ogranicza si¢ do filozofii, ktéra
rozpatruje cztowieka w Swietle rozumu, ale odwotuje si¢ takze
do Objawienia, wykorzystujac przy tym Pismo Swigte, nauczanie
KoSciota 1 poglady teologdw czesto w ksigzee przywoltywanych.

Warto zauwazy¢, prowadzac tego rodzaju dywagacje, ze
teologia ma trzy wymiary — naukowy, eklezjalny i duchowy — har-
monijnie wspotpracujace ze sobg. Jesli przyjmiemy, ze teologia to
systematyczna (a zatem naukowa) refleksja nad Objawieniem, ze
jest to mowa o Bogu rozwijana we wspolnocie KoSciota w postawie
wiary 1 oSwiecona taskg, to wychodzi w tej definicji cala natura
teologii, warunkujgca metode teologiczng. Teologia jest dziedzing
wiedzy, ktora — mimo intelektualnych oporow wielu jej przeciw-
nikéw — ma wtasng metode i przedmiot formalny. Przedmiotem
tym jest Bog i Jego poznanie, a sam proces poznania teologicznego
nazywany jest uprawianiem teologii. Poniewaz méwienie i pisanie
o Bogu jako o przedmiocie budzi zastrzezenia, zwyklo si¢ inacze]
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okreSla¢ przedmiot tej dziedziny wiedzy, a mianowicie jako Stowo
Boze, czyli Objawienie, wiedza o wierze (scientia fidei, intellectus
fidei) w sensie treSci wiary. Przedmiotem teologii jest tez cztowiek,
tak szeroko zauwazony na kartach tej ksigzki (rozumie si¢ tu tez
wspolnote wierzacych a nawet wspdlnote ogélnoludzka), widzia-
ny w kontekScie historii zbawienia 1 w Swietle Stowa Bozego.
Przedmiotem teologii jest Chrystus, poniewaz nie ma innego
misterium Boga poza Chrystusem, ktory przenika cata histori¢
rodzaju ludzkiego. Z kolei celem teologii jest kultura wiary, tj.
wiara Swiadoma, refleksyjna, zinterioryzowana, odpowiedzialna,
dojrzata (inteligentia fidei), ale takze madroS¢ chrzeScijanska poma-
gajaca lepiej zy¢ cztowiekowi — znajdujaca swe odzwierciedlenie
w prezentowanej publikacji.

Teologia wspotczesna przedstawia sie jako specyficzny ro-
dzaj mediacji miedzy wiarg 1 kulturg. Teologia jawi si¢ jako opus
fidei, owoc wiary w Chrystusa, ale jednoczeS$nie znaczacy wyraz
kultury, zwlaszcza religijnej, cho¢ nie tylko. Poniewaz w teologii
chrzescijanskiej zbiegajg si¢ ze sobg wiara 1 kultura, moze by¢ ona
zatem widziana — 1 powinna — jako rodzaj specyficznej mediacji
wiary chrzeScijafiskiej 1 kultury ludzkiej. Na przestrzeni dziejow
teologowie niejednokrotnie usitowali przez intellectus fidei wyjaSniaé
bogactwo tajemnicy Chrystusa w uwarunkowaniach kulturowych,
co zostalo szeroko zaprezentowane w pierwszej czesci ksigzki.
I cho¢ byty takze okresy dramatycznego rozejsScia sie wiary 1 kultury,
o ktorych pisze autor, wspdtczeSnie na nowo podejmuje si¢ wysitki
przywrdcenia stusznej rownowagi miedzy nimi. Wskazywat na t¢
potrzebe juz II Sobor Watykanski, zachecajac teologéw do dialogu
z r6znymi kulturami (GS 44, 53-62). Teologia pozostaje w stuzbie
wspOlnoty ludzkiej, nie tylko koScielnej. Bo cho¢ Chrystus jest petnig
prawdy-Logosem, jak stusznie zauwaza autor, cytujac Justyna, to
przeciez w sercach pogan zostaly rozrzucone ziarenka tej prawdy
przedwiecznej. Z tego wzgledu wspotczesny teolog jest powotany
do refleksji na temat kultury 1 do tworzenia nowej kultury. Teologia
z natury rzeczy ,,dotyka” z jednej strony rzeczywistoSci epifanii,
wyraza wiedz¢ o Najwyzszym i Transcendentnym, z drugiej za$
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ukazuje Boga, ktory czyni si¢ widocznym, co wigcej powierza si¢
ludzkim sitom, wchodzi w kulture, daje si¢ zrozumie¢. Teologia
bez kultury zanika, zamiera w anonimowosci 1 skostniatej abstrak-
cyjnosci. Kultura bez teologii traci to, co w niej najistotniejsze —
swoje nadprzyrodzone przeznaczenie. Teologia nie moze uciekac
od kultury, pozostawac w relacjach nieufnoSci czy nawet wrogoSci
do niej. Teologia (przynajmniej w swojej czeSci), bedac wrazliwa
na dokonujgce si¢ zmiany kulturowe, zawsze znajdowata sposoby
na adekwatne wyzwania czasow, tworzac rozne nurty teologiczne
— teologii laikatu, teologii rzeczywistosci ziemskiej, teologii pracy,
teologii polityki, teologii ciata, teologii obrazu, teologii kultury
1 sztuki, teologii pigkna czy wreszcie teologii wizualne;.

Ksigdz prof. J. Kulisz stawia pytania o metode¢ teologiczng,
a wlaSciwie o metody, ktore przeciez charakteryzuja 1 warunkujg
poznanie naukowe. Ogdlnie mozna powiedziec, ze istniejg dwie
drogi poznania teologicznego — odgorna 1 oddolna. Odgoérna bierze
pod uwage absolutng suwerennoS$¢ Boga 1 autorytet Jego stowa.
Za najwazniejsze uwaza si¢ to, co B6g méwi do mnie. Podstawg
w niej jest Boze stowo, ktore analizuje si¢ za pomocg r6znych
metod, porownujgc je ze swojg wiedza, 1 w ten sposob rodzi si¢
teologia. Oddolna wychodzi natomiast od sytuacji cztowieka,
ktorego probuje si¢ zrozumie¢ w Swietle Objawienia 1 zawiera
w sobie duzg doz¢ antropocentryzmu. Bioragc pod uwage histori¢
mySsli teologicznej, mozna wymieni¢ kilka metod uprawiania
teologii: metoda integralna — gdy wykorzystuje si¢ wszystkie
zrédta teologii, by wszechstronnie poznac oredzie Boga, wigzac je
z caloksztattem wiary 1 teologii, a wiec uwzgledniajgc osiggnigcia
innych dyscyplin naukowych. Jej wymiernymi formami sg: meto-
da scholastyczna — bazujaca na formie wyktadu, ktory przybiera
ustalone formy — postawienie problemu, racje przeciw, racje za,
wlaSciwy wyktad 1 rozwigzanie, odpowiedzi na zarzuty, czyli
rozwigzanie powstatych trudnosci; metoda pozytywna — w ktore;j
wychodzi sie z prymatem danych pozytywnych, tj. Pisma Swi@tego
1 Tradycji, nastepnie dokonuje si¢ analizy tekstow z uwzglednie-
niem wiaSciwej hermeneutyki (umiejetnosci interpretacji tekstow
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literackich 1 Zrédet historycznych, a w szerszym znaczeniu, takze
wszelkich treSci symbolicznych), dochodzac do syntezy. Stosuje
si¢ w niej indukcje, rezygnujac z dedukcji (funkcja rozumu w tej
metodzie ulega znacznemu ograniczeniu, gdyz wysitek intelektu-
alny koncentruje si¢ na ustaleniu, co Bog objawit, a nie na ludzkie;j
spekulacji w tym wzgledzie); metoda mieszana — prébuje si¢ 13-
czy¢ poprzednie metody, czyli metode scholastyczng 1 pozytywna.

Wspbiczesna typologia nieco odmiennie podchodzi do me-
tod teologicznych 1 ich problematycznoSci. Pierwszg z nich jest
metoda regresywna (dogmatyczna) analizowana na famach tej
ksigzki. Punktem wyjScia dla niej sg sformutowania dogmatyczne,
najczeScie] wypowiedzi Magisterium. Zadaniem tej metody jest,
z jednej strony, systematyzacja tych wypowiedzi 1 wycigganie
z nich szczegdétowych wnioskéw i1 wyjasnianie ich znaczenia,
z drugiej — poszukiwanie w innych miejscach teologicznych,
zwlaszcza w PiSmie 1 Tradycji, racji uzasadniajgcych takie a nie
inne orzeczenia. Istotnym aspektem tak rozumianej teologii jest
doktadne okreSlenie miejsca, jakie w systemie zajmuje kazde
zdanie, przyporzgdkowane do odpowiedniej kategorii 1 opatrzone
odpowiednig kwalifikacjg — od uroczystych definicji dogmatycz-
nych, przez rozmaite stopnie poSrednie az po zwykte twierdzenia
teologiczne. Jest to metoda by¢ moze pewna w swej wiarygodno-
Sci, ale za to schematyczna, sztywna i z psychologicznego punktu
widzenia arbitralna. Nauczanie KoSciota w tej metodzie wyrwane
jest z szerszego kontekstu wspdolnoty KoSciota, w ktérym jest
powszechnie obecny nadprzyrodzony zmyst wiary 1 ujawnia si¢
wiele charyzmatow poszczegdlnych ludzi probujacych rozumieé
Objawienie.

Inng metoda, o ktérej pisze ks. Kulisz, jest metoda histo-
ryczno-ewolucyjna, nazywana tez genetyczng. Polega ona przede
wszystkim na uwaznej lekturze miejsc teologicznych w ich porzadku
historycznym, ktory jest zwigzany z porzadkiem waznoSci. Mozna
tego dokonywac na dwa sposoby. Pierwszy zajmuje si¢ treScia
tekstu jako takiego, ktory interpretuje si¢ w historycznym kontek-
Scie, kulturze, wptywow, jakie oddzialywaty na autora itp. Drugi
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ma charakter bardziej problemowy, w ktérym teksty analizuje si¢
z punktu widzenia idei (problemu) bedgcej w centrum naszej uwagi.
Dany problem probuje si¢ zrozumie€ z perspektywy historycznej,
tzn. jak byt on stopniowo rozwijany w historii zbawienia i jakie
bylo jego rozumienie w tradycji KoSciota. Ta metoda ma jedng
wielkg zalete, a mianowicie stara si¢ zrozumiec, co dany tekst
ma rzeczywiscie do powiedzenia 1 nie poddaje si¢ subiektywnym
zapedom uzasadniania wtasnego pogladu. Zadna z opisanych me-
tod — zauwaza autor ksigzki — nigdy nie istniata w historii w stanie
czystym.,,W praktyce byta to kwestia akcentu, ktéry rozktadat si¢
inaczej przy analizach treSci historycznego Objawienia, a inacze]
przy okreSlaniui aktualizowaniu go w nauczaniu wspdlczesnego
KoSciota™.

Autor zdaje si¢ takze sugerowac istnienie, zwlaszcza po
IT Soborze Watykanskim, innych metod uprawiania teologii, bar-
dziej adekwatnych do czasow w ktérych zyjemy 1 mentalnoSci
wspolczesnego czlowieka. Jest nig z catg pewnoSciag metoda
antropologiczna czg¢sto przywotywanego na kartach tej ksigzki
K. Rahnera, pozostajagcego pod wptywem mys§li filozoficznej
Kartezjusza 1 Kanta, gdzie cztowiek stat si¢ centrum refleksji
1 rozumienia Swiata. Wiara we wcielenie Boga prowadzi w niej
do teologicznego antropocentryzmu, czyli do zrozumienia oredzia
zbawczego przez zrozumienie, kim jest cztowiek 1 co dla niego
znaczy owo zbawienie. Antropologia jawi si¢ w tej metodzie nie
tylko jako stale zalozenie, lecz takze jako wewnetrzny moment
samej teologii. Zagadnienie teologiczne jest dopiero wtedy fi-
lozoficznie dobrze rozwinigte, gdy odnosi si¢ jednoczesSnie do
przedmiotu materialnego (treSci wiary), jak 1 podmiotu poznajacego
(cztowieka). Wedtug K. Rahnera metoda ta skfada si¢ z trzech faz:
opisu fenomenologicznego, redukcji transcendentalnej i dedukcji
transcendentalnej. Opis fenomenologiczny jest generalnie ukaza-
niem naszego doSwiadczenia, np. w przestrzeni wiary, redukcja
transcendentalna jest odkryciem subiektywnych 1 apriorycznych
(uprzednio ugruntowanych) warunkow naszego doSwiadczenia
umozliwiajgcego nieustanne dazenie do ksztattowania wiary, za$
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dedukcja transcendentalna pozwala odkry¢ obiektywne warunki
rzeczywistosci, ktdra jest nam dana subiektywnie w doSwiadczeniu.
Pozostaje jeszcze jedna metoda dostrzegana przez autora, choé
nie poSwigca jej szczegOlnie duzo uwagi — metoda estetyczna,
autorstwa znakomitego teologa H.U.von Balthasara, ktérg on sam
nazywal teologiczng estetyka. Balthasar wychodzi z zatozenia, ze
stowo Boga — Logos objawia si¢ jako taska, czyli niczym niezastuzo-
ny dar Boga. W tym darze Bog ukazuje si¢ jako pigkno niezmienne
1 wcigz aktualne. Przy czym kwestia pigkna w Objawieniu SciSle
zwigzana jest z biblijng koncepcjg chwaty. Termin grecki doxa,
przettumaczony na jezyk tacifiski jako gloria, ma swoje Zrédto
w hebrajskim kabod, co w polskim tlumaczeniu oznacza chwate
(wspaniatos¢). Chwata wyraza sie w kenozie Chrystusa, tj. ogo-
foceniu 1 wyniszczeniu, az po meczenskg Smier¢, wigc nie jest ani
fatwa, ani przyjemna. Jednak wyraza pickno Boga ktdre cztowiek jest
zdolny dostrzec 1 poznaé niezaleznie od historycznych uwarunko-
waf, w jakich zyje. Co wiecej, cztowiek nie moze przejs¢ obojetnie
wobec tak rozumianego piekna, moze si¢ jedynie nim zachwyci¢,
co przynalezy do sfery estetycznej, dlatego taka nazwa tej metody.
Przez spotkanie z pigknem budzi si¢ w nim wiara i opanowuje go
pragnienie mitosci Jezusa. W spotkaniu z picknem cztowiek doko-
nuje wyboru w sposob wolny 1 nie potrzebuje zadnych argumentéw
filozoficznych czy antropologicznych. Teologia bowiem nie jest
abstrakcyjng refleksjq, ale ma prowadzi¢ do spotkania z Bogiem.
Celem tak rozumianej teologii jest ukazanie mitoSci Boga, ktéra
szuka odwzajemnienia, a do ktorej dochodzi si¢ przez zachwyt nad
pieknem, oczarowanie Bogiem, ktory jest Pigkny.
Podsumowujgc, nalezy zauwazyc, ze w ksigzce ks. J. Kulisza
odnajdujemy rozmaite miejsca teologicznego poznania, nie tylko
te oficjalne 1 tradycyjne, ale réwniez niekiedy zaskakujace, bo
znajdujace si¢ bardziej w obrebie profanum nizli sacrum. Czesto sg
one ukryte, tworzac kryptoteologie, niekiedy wystepuja nie wprost,
jakby na marginesie innych zagadniefi. Czgsto sg epifaniami zgota
Swieckimi, w ktorych uwidacznia si¢ wszakze ,,ziarno prawdy”.
Jak je badac? Jak je oswoi¢ z klasycznym teologicznym mySle-
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niem? Wydaje si¢, ze estetyka Balthasara 1 antropologia Rahnera
znakomicie wspotgrajg ze sobg w konstruowaniu wlaSciwego
procesu teologicznych poszukiwan i1 adekwatnej metody, ktora
bylaby w stanie odpowiadac¢ na trudne wyzwania wspotczesnosci,
takze w poszukiwaniu owych locus theologicus w kulturze coraz
bardziej zlaicyzowanej, 1 — jak twierdzg niektorzy — postchrzesci-
janskiej. Z cata pewnoScig powinna to by¢ metoda egzystencjalna,
historyczna, gdyz Objawienie dokonato si¢ w historii [zraela jako
Swiatto nadajace sens naszej historii, antropologiczna — przydajaca
wazng role cztowiekowi w procesie poznawania Boga. Powinna
to by¢ tez metoda estetyczna — via pulchritudinis uwzgledniajaca
ponadczasowq nosnoS¢ obrazdw, za pomocg ktérych dokonywato
si¢ Objawienie.

Przed teologia wspotczesna, zwtaszcza fundamentalng, ktore;
reprezentantem jest J. Kulisz, rysujg si¢ zatem powazne wyzwa-
nia, ktére autor sprowadza do dwdéch zasadniczych, powotujac si¢
na Jana Pawtla II: z jednej strony poszukiwanie przekonujacych
uzasadnief wiary, tak aby mozna byto na nich budowaé pewnos¢
wlasnej tozsamoSci religijnej (ad intra); z drugiej poszukiwanie
takich argumentow teologicznych zdolnych do obrony wiary (ad
extra), otwartych na najgtebsze doSwiadczenia naszych czasow
w ktorych nie braknie ducha dialogu i apostolskiej troski. Nalezy
zyczyC, by czytelnik w lekturze prezentowanej ksigzki odnalazt
wlasciwe odpowiedzi na nurtujgce go problemy w uzasadnieniu
swojej wiary.
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